208

Die Geisterfestrituale der
Alu-Kurumba

Dieter B. Kapp

https://www.digi-hub.de/viewer/api/v1/records/
1533041755663/sections/LOG_0063/pdf/

1. Einleitung
1.1. Vorbemerkungen

Die Alu-Kurumba sind ein kleines, etwa 1000
Mitglieder zdhlendes Stammesvolk, das in den Nil-
gir1 Hills Siidindiens siedelt und der Tradition nach
seinen Lebensunterhalt durch Brandrodungsbau,
Sammeln von Dschungelprodukten und Jagen mit
Hilfe von Fallen, Schlingen und Netzen bestreitet. !
Obwohl die Alu-Kurumba, die eine selbstindi-
ge drawidische Sprache sprechen, etwa seit dem
16. Jahrhundert in unmittelbarer Nachbarschaft der
hinduistischen Badaga leben, eines Ackerbauern-
volkes, das in jener Zeit aus Karnataka in die Nil-
giris einwanderte, und etwa seit dem 19. Jahrhun-
dert mit hinduistischen Tamilen und Malayalis in
Kontakt kommen, haben sie es bis heute vermocht,
ihre angestammte Religion, eine Form des Ahnen-
und Geisterkultes, weitgehend vor dem Eindringen
hinduistischen Gedankengutes zu bewahren.

1.2. Die Festrituale

Die Festrituale der Alu-Kurumba lassen sich — wie
auch bei anderen Volkern — in zwei Kategorien
scheiden: in lebenszyklische und in jahreszykli-
sche. Der ersten Kategorie sind die Lebenszyklus-
rituale zuzuordnen, der zweiten die Ahnen- sowie
die Geisterrituale.

| Zu Niherem fiber die Alu-Kurumba vgl. Kapp 1990, vor
allem dort unter “Zitierte Literatur™ (S. 173) aufgelistete
Arbeiten zu Sprache und Kultur dieser Ethnie; ferner Kapp
1985. Die im folgenden dargebotenen Materialien wurden
im Verlauf eines von der Deutschen Forschungsgemein-
schaft geforderten Feldforschungsaufenthalts in den Nil-
giri Hills Stdindiens (1974-1976) zusammengetragen, der
sprachlichen, religions- und vilkerkundlichen Forschungen
unter den Ethnien der Alu-Kurumba, Pilu Kurumba und
Muduga gewidmet war. Fiir die Beschaffung dieser Ma-
terialien bin ich vor allem meinem damaligen Hauptinfor-
manten Laccuma (* ca. 1949) aus Nidipgil-firu zu Dank
verpilichtet.
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1.2.1. Die Lebenszyklusrituale

Charakteristisch fiir die Lebenszyklusrituale ist,
daB in ihrem Mittelpunkt jeweils Mitglieder der
Stammesgemeinschaft stehen und daB sie von
Familienangehérigen des jeweils im Mittelpunkt
Stehenden (z. B. Mutterbruder) vollzogen werden.
Der Ort des Festrituals ist dabei stets das Dorf.
Folgende Lebenszyklusrituale werden unterschie:
den:
I. Geburt und Namensgebung:
offenes Datum, vorzugsweise Montag;
2. Kopfscherung sowie Ohren- und Nasendurch-
bohrung (zwischen dem 4. und 7. Lebensjahr):
1. Montag des Monats Cittire (April/Mai);
3. Pubertit (nach Erstmenstruation):
offenes Datum, vorzugsweise Montag;
4. Tatauierung (der Midchen)?
(gewohnlich nach der Erstmenstruation, doch
oft schon vorher durchgefiihrt):
1. Montag des Monats Cittire (April/Mai);
5. Hochzeit:
offenes Datum, vorzugsweise Montag;
6. Tod:
offenes Datum, vorzugsweise Montag, jedoch
niemals Donnerstag und Freitag.

1.2.2. Die Ahnenrituale

Im Zentrum der Ahnenrituale stehen einerseits di€
mythische Urahnin bzw. der mythische Urahn, an-
dererseits die sieben mythischen Ahnen des Stam-
mes und deren Frauen. Vollzogen werden sie vom
Priester vor den den jeweiligen Ahnen geweihten
Schreinen. Insgesamt lassen sich vier Ahnenrituale
unterscheiden:

I. das sogenannte Gobe-Abba, d.h. das Festritu-
al zu Ehren von Kurupade-Tayi, der mythischen
Urahnin der Hauptklane (Nagara und Béllega):

1. Montag vor Vollmond im Monat Marugali (De-
zember/Januar) oder (hiiufiger) im Monat Tayi (Ja-
nuar/Februar);

2. das Gumba-Dévaru-Abba, d.h. das Festritu-
al zu Ehren von Gumba-Dévaru, des mythischen
Urahns zweier Nebenklane des Nagara-Klans (Go-
beada und Kayigéru) mit Blutopfer (Ziegenbock
bzw. Hahn):

2 Auf die Durchfithrung dieses Lebenszyklusrituals wird heu-
te allerdings mit Riicksicht auf die jungen Midchen, di¢
aufgrund zunehmenden Kontakts mit der AuBenwelt, d-_h‘
sozial hoherstehenden Bevilkerungsgruppen, die Tatauies
rungsmale nicht (mehr) als Zierde, sondern als Entstellung
ihres AuBeren betrachten. immer mehr verzichtet,
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Neumond, sofern auf einen Dienstag fallend, bzw.
Dienstag nach Neumond im Monat Cittire (April/
Mai);

3. das Siritual:

Dienstag nach Neumond im Monat Cittire (April/
Mai);

4. das Ernteritual:

l. Dienstag im Monat Avani (August/September).

1.2.3. Die Geisterrituale

Unter den von den Alu-Kurumba gefiirchteten
Geistwesen nehmen zwei eine herausragende Stel-
lung ein: Munispura® der Schutzgeist des Stam-
Mmes, und Munirdvala,® der schrecklichste der
bisen Naturgeister. Beiden Geistwesen haftet ein
ambivalenter Aspekt an, auch wenn Munispura
den Menschen prinzipiell eher wohlgesinnt und
Munirdvala cher iibelgesinnt ist. Es sind diese bei-
dffﬂ Geistwesen, die im Mittelpunkt der Geister-
Muale der Alu-Kurumba stehen, die jeweils vom
Priester eines Dorfes vor dem jeweiligen Schrein
durchgefiihrt werden und wie folgt stattfinden:
l. das Ziegenopferfestritual zur Giinstigstimmung
von Munispura:
1. Dienstag vor Vollmond im Monat Papguni
(MEirz/April);
2. das Biiffelopferfestritual zur Besédnftigung von
Muniravala:
l. Dienstag vor Neumond im Monat Adi (Ju-
li/August).

L.3. Der jihrliche Festkalender

Der jihrliche Festkalender umfafit insgesamt sechs
3_slri[ua|-:. Die unblutigen Festrituale finden da-
€l jeweils montags, mit Tieropfern verbundene
d'Enstags statt; Ausnahmen bilden allerdings die
Unblutigen S#- und Ernterituale, die stets dienstags
Vollzogen werden.
Cittire (April/Mai): Gumba-Dévaru-Abba, Séritual
~ay€ci (Mai/Juni): -
Anj (Juni/Juli): -
'fo.ii (Juli/August): Biiffelopferfestritual fiir Muni-
Tavala
Avani (August/September): Ernteritual
Uratdci (-adi) (September/Oktober): —
AEUCE (Oktober/November): —
dtige (November/Dezember): —
g "J.rugali (Dezember/Januar): Kurupade Tayi- bzw.
obe-Abba

S -
3 Zur Etymologie der Geistnamen Munispura und Munir@va-
la vgl. Kapp 1986, besonders S. 99 und S. 101.
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Tayi (Januar/Februar): Kurupade-Tayi- bzw. Go-
be-Abba

Maci (Februar/Mirz): —

Panguni (Mirz/April): Ziegenopferfestritual fiir
Munispura

1.4, Zu den Termini “Fest, Festritual. Ritual und
Opfer”

Das Vokabular der Sprache der Alu-Kurumba
weist insgesamt sechs Worter auf, die in diesem
Zusammenhang zu nennen sind:

1. Unter abba wird “ein religitses Fest” verstan-
den, wie es die Ahnen- und Geisterfestrituale
darstellen. abba ist ein Lehnwort aus dem In-
doarischen; vgl. Sanskrit parvan-, Prakrit pabba
“Knoten (in Pflanzen, bes. Bambus), Gelenk (im
Kérper), Glied; Unterbrechung, Pause; Abschnitt
(im Buch); Treppenstufe; Komponente eines Kom-
positums; Zeitabschnitt, festgelegte Zeit; Tage der
vier Mondwechsel, Mondknoten (8. und 14. Tag
jedes Halbmonats): jede bestimmite Zeit; Aquinok-
tium, Solstitium, Halbmonat; Tag, Fest, Feiertag;
Gelegenheit; Augenblick.”

2. catura meint “(von den Ahnen iiberkomme-
ner) Brauch, Zeremonie, Ritual.” Mit edfura be-
zeichnen die Alu-Kurumba die Lebenszyklusri-
tuale, aber anch die im Zusammenhang mit den
Ahnen- und Geisterfestritualen zu befolgenden ri-
tuellen Handlungen. Auch catura ist ein Lehnwort
aus dem Indoarischen; vgl. Sanskrit s@srra- “Be-
fehl, Anordnung; Vorschrift, Regel; Abhandlung,
Lehrbuch.”

3. bali bedeutet “Opfer (zu Ehren eines Gotles
bzw. Geistes)” par excellence. bali ist ebenfalls
¢in Lehnwort aus dem Indoarischen; vgl. Sanskrit
bali “Tribut, Opfer(gabe)”.

4. ka:nike heiBt ganz allgemein “Opfergabe, Opfer-
spende” (in der Regel in Form von Geld). ka:
nike ist der drawidischen Wortsippe DEDR 1443
zuzuordnen (Burrow and Emeneau 1984).

5. gasvu meint “Opfer” und zwar insbesondere
“Tieropfer” zur Besiinftigung boser Geister, vor
allem des Muniravala. Bei ga:vu handelt es sich
wiederum um ein Lehnwort aus dem Indoarischen;
vgl. Sanskrit ghatuka- “totend”.

6. Mit égadéci bezeichnen die Alu-Kurumba den
“Tag, an dem ein Tieropfer dargebracht wird”,
dann ein “Tieropfer” schlechthin. Auch dieses Ety-
mon ist aus dem Indoarischen entlehnt; vgl. Sans-
krit ékadasi- “elfter Tag des Halbmonats, bes. dem
Gott Visnu heilig, wenn Fasten besonders wirksam
ist.” Man beachte hier die ungewdhnliche Bedeu-
tungsverschiebung!
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2. Das Biiffelopferfestritual fiir Munirdvala
2.1. Muniravala

Der Geist Muniravala ist fiir alle Menschen, mit
Ausnahme der Schamanen, unsichtbar. Dank deren
Aussagen wissen die Alu-Kurumba so Niheres
iber jenen Urgeist, iiber sein Aussehen, sein At-
tribut, seine Nahrung und iiber die Macht, die ihm
zu eigen ist. Danach ist er zwar von menschlicher
Gestalt, jedoch riesengrof} (“‘von mittlerer Baum-
hihe™), besitzt eine sehr kriftige Statur, hat extrem
langes schwarzes Haar und einen langen Vollbart
und ist am ganzen Korper dicht und voll behaart
“wie ein Biir". Sein Gesicht ist furchterregend: Im
Zentrum seiner riesigen kreisrunden Augen tanzen
Jjeweils vier bis fiinf Pupillen, und aus seinem
Mund ragen zwei gewaltige Fangziihne, die bis
zum Bauch hinabreichen. Sein Kopf ist gekront
von zwei geschweiften Biiffelhéirnern, und seine
Finger sind bewehrt mit iiberlangen Krallen. Sein
Aufenthaltsort ist der dichte Wald.*

Als Attribut trédgt er eine Peitsche, mit der er
die Essenz, den Geschmack aus den Speisen der
Menschen, die er zu quilen beabsichtigt, und das
Leben aus dem ihm als Opfer dargebrachten Biiffel
holt, sobald der Priester mit der stumpfen Axtseite
gegen dessen Kopf schliagt. Ferner ernéhrt er sich
vom Blut der Menschen, von denen er Besitz er-
greift, und insbesondere von dem des ihm jihrlich
geopferten Biiffels, und sein Appetit wird dabei
als gewaltig beschrieben. Deshalb iBt auch ein von
diesem Urgeist Besessener, auch wenn dieser nur
recht selten von Menschen Besitz ergreift, aufler-
ordentlich viel, ohne zuzunehmen; er nimmt im
Gegenteil sogar ab und wird immer aniimischer.

Munirdvala verfiigt iiberdies iiber die Macht,
den Monsun zu verzdgern, ihn zuriickzuhalten,
weshalb er auch gerade im Monat Adi (Juli/
August) durch ein Biiffelopfer besinftigt wird. Er
kann von Schwarzmagiern beschworen werden, ih-
nen in einem besonderen Fall zu Diensten zu sein:
wenn jemand seiner Ernte beraubt werden soll. Der
Urgeist entfernt dann die Kérner aus den Ahren der
stehenden Feldfrucht, bewirkt mithin eine Taubheit
aller Ahren.

Der Schrein des Munirdvala besteht aus drei
aufrecht stehenden, hohen rohen Steinsiulen, ei-
ner htheren und zwei niedrigeren, die diese beid-

4 Man kann unter dem Eindruck dieser Beschreibung nicht
umhin, an eine Urerscheinungsform (einen Prototyp?) des
Blffeldimons Mahisasura zu denken. Der Umstand, daB
ithm zur Besiinftigung ein miinnlicher Biiffel geopfert wird,
vermag diesen Eindruck nur zu verstiirken,
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seitig siiumen, und findet sich im Waldesinneren
am FuB} eines heiligen Baumes (Ficus-Art).

2.2, Der Ursprung des Munirdvala

Der Ursprung des Muniravala ist in einer alted
mythischen Tradition der Alu-Kurumba festgchal-
ten, die ich im folgenden im Wortlaut wiedergebe:

Text:

1. a: ka:lalu, kuruma-vu kadavulu onde: cama a:yi
iddaru. 2. iite ippa gayigelu, kadavulu-vee kuruma ra:dé
cine:ga:yi iddaru. 3. ra:da-vu onde: édelu tindonu, ki-
ditonu, nadedon-iddaru.

4. ondu jina, a: kadavufu-vu kuruma ra:da, “nanga ra:
da ondu cu:ju kérto te! 5. adalu a:ra gelicido-v-o:, a:18
co:to-v-0:, no:do te!” atte endu &:gi-uttaru. 6. inda:du
ondu ma:vu'-maragu o:yi, a: ma:vu'-mara mundelu, &
pa:du obba-vy, i: pa:du obba kulidu, o:cane ma:diot
iddaru, ‘e:na cu:ju kétto:du’ endu.

7. itte ippa gayigelu, a: maralu ra:du kili-ma:v":
annu idda. 8. iduna i: kuruma no:di-uttatu. 9. fm:df'
“ada! no:du! ra:du annu idda! 10. aduna ewti ta, *
cuju kétto:du! " atte endu é:giadu. 11, innu kadavulu-ve
“cari” endu é:gi-uttatu. 12, é:gi, “iduna eiti napga ré:"
da etrette cuzfu kéttordu” endu, kurumana ké:tadu. 1 3.
a:ga kuruma é:giadu. 14. e:na endale, "i; ma:v-annund
tindottu e:tale, a:ra e:lu a:lu makke bandad-o:, ava"
gelicidava®! 15. a:ra e:lu kari makke bandad-o:, avd"
cotadu” endu é:giadu, 16. a:ga kadavuln “cari” endib
atte nenetadu 17. a: annu ra:du kadavule kayigu bandd
efji-uttadu. I8. innu “cari” endy, ondu annuna kuruma
kayigu koftadu. 19. ondu annuna kadavulu tindadu.
20. kuruma pa:di timbata, kadavulu pu:rana tindu 11
ci-uttadu. 21. a:ga kadavulu o:vi, ca;re kulidu e:t-urtadd:
22, a:ga kuruma mukka:ly annu tindu ta, ka:lu-be:ct
idda. 23. inda:du kuruma atte no:diadu. 24. kadavult
kari-makke-e:{una e:todda. 25. inda:du i: kurumagu ore
ca band-uttadu. 26. areca bandu, i: ka:lu-be:ci ma:v"
annuna etti, nare-lozkagu itt-ustadu. 27. adu cédi, kodi
mara, anna, coppu-cogadu ella: a:yuttadu, 28. idund
no:di, kadavulugu anjike a:yuttadu. 29. ‘ade? iva® j.'fu.g‘f
cakiti bettodda! 30. na:nu kadavulu endu iddu e:na’
atte endu nenetadu.

31. itte neneton-ippa gayigelu, kuruma o:yi et-WE
tadu, 32. e:pata, adu a:lu-makke-bélle a:yuttadu. 33
a:ga kuruma é:giadw, 34. “innu ni: ennagu adime, idati
costadugu!” atte endu é:giadu.

35. a:ga kadavulu, ‘iva"na enna ca:re bettale, ella:nd
undu ma:diadu’ endu nenetadu. 36. nenetu, iva"na "€
kurumal ni: inna gatta enna onda:yi iddadu gana! 37. 1
duddu ni: nare-lo:kagu o:yi, nare-manuea a:vadu" endit
é:giadu.

5 Erzihler dieser im August 1975 aufgezeichneten Myt®
waren Boja (* ca. 1944) und Laccuma (* ca. 1949) aus
Nidiygal-iiru.
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38. a:ga kurumagu oreca bandadu. 39. oreca bandu
“ade? ni: atte é:go:dugu i: &€:lu lo:kaly modaln undu
a:yodde-a:? 40. na:nu ta undu a:yodde:nu! 41. adugu ta
hinnagu enna makke cakiti ille! 42. 'i:ga ninnana e:na
ma:dine:nu’ endu, no:di-iru” endu €:gi, a: ma:vu"-ma-
rang-v-e: kittu tuzkiadu, 43. innu i: knruma tucko:ta, a:
Marana ki:" endu i: nare-lo:kagu iftadu. 44. anduddu, i:
olagaly ma:vut-mara undu a:yodda. 45. illa:dale, ma:-
Vi"-marana narga ka:mbadugu mudiara.

46, a-ga-v-e: kadavulu kurumana no:di, “ni: itte me:-
diadugu, ninna nettaruna-vu, ni: timba porulu e:na idda-
V-0:, a: porulalu ippa rucina timbadugu, ondu ja:dina
Undu ma:dine:nu” endu €:gi, adu makke ma:di-uttatu.
47. a:ga kuruma, “ni: e:xna ma:diale-vu, ennana ondu-
Yu ma:do:dugu mudiara. 48. na:nu i:ga nare-lo:kagu
O:ne:nu” endn é:gi, alliddu nare-lo:kagn bandadu.

9. a:ga a: kadavelu undu ma:dida ja:di, ondu mu-
Mira:vala a:yuttadu. 50. anduddu kurumagu-vu a:cugu
Cakiti ille. 51. ella:na kadavulu undu ma:diadu. 52. innu
-"Cu;_umagu cakitina kitt-uttatu, ondu kunnana bettoftu. 53.
innu a: munira:vala, i: kurumana adigadi kajata ma:-
diady. 54, a:ga i kuruma rannalu ippa cakitina, mandu-
fa-cakiti ma:di ma:ti-uttate. 55. mactiottu, a: munira:-
Valana co:legu e:di, alliddu eili-o: cutta:dattegu ma:di
Kétgi-utratu.

6. a:ga ku:da alli iddon-e:, kurumana tondara ma:dia-
du, ajivu ta:pga:de. 57. adugu ta, barucagu ondu-gadi
Gdugy ko:na kendu, nettaru bali kottadu. 58. adugu in-
da:du, kurumana munira:vala itte tondara ma:do:d-ille.
{59- kurumagu kadavulu cakiti ille, ana, mandura-cakifi
idda. a:cugu ta.

t"JIZMF:r.*:e:tzuug:

]: In jener Zeit waren der Kurumba und der Gott von
€in und demselben Rang. 2. Zu der Zeit, da es sich also
Verhielt, waren der Gott und der Kurumba, die beiden,
[miteinander] in Freundschaft [verbunden]. 3. Und beide
Pflegten an ein und demselben Ort zu essen, zu trinken
Und zu wandeln.
d'-l Eines Tages sprachen der Gott und der Kurumba,
1¢ beiden, [untereinander]: “LaBt uns beide eine Wette
abschliefen! 5. LaBt uns sehen, wer dabei gewinnt [und|
Wer verliert!” 6. Darauf begaben sie sich zu cinem
langobaum, lieBen sich am FuB jenes Mangobaumes
Nieder, der eine auf jener Seite, der andere auf dieser
Cite, und dachten dariiber nach, was fiir eine Wette sie
abschlieen sollten.
+ Zu der Zeit, da es sich also verhielt, hingen (“waren™)
uf jenem Baum [nur] zwei 'Papageienmango’friichte. 8.
ese entdeckte [mit einem Male] der Kurumba. 9. Wie
ST [sie] erblickt, sagt er: “Da! Schau! Zwei Friichte sind
ldort oben]. 10. LaB uns doch jene pfliicken und [damit]
S'E_ Wette abschlieBen!” 11. Darauf sprach der Gott:
Mverstanden!” 12. Nachdem er [aber so] gesprochen
i, fragt er den Kurumba: “Auf welche Weise sollen
WIr beide denn mit diesen die Wette abschlieBen?” 13.
arauf sagt der Kurumba [zu ihm]: 14. Wenn man fragt,
Was? — “Wenn wir diese Mangofriichte gegessen und
danacp geschissen haben, dann ist jener der Gewinner,
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dessen ScheiBe wie Milch [heraus]kommt. 15. Wessen
ScheiBe [aber] wie Holzkohle [heraus]kommt, der ver-
liert.” [So] spricht er. 16. Da sagt der Gott: “Einverstan-
den!” und denkt angestrengt (“auf jene Weise™) nach.
17. [Und] jene beiden Friichte gelangen in des Gottes
Hinde, 18. Da sagt er: “Gut!” und gibt dem Kurumba
eine Frucht in die Hand. 19, Die andere Frucht verzehrt
der Gott [selbst].

20. Wie nun der Kurumba gerade die Hilfte [seiner
Frucht] gegessen hat, hat der Gott [seine Frucht] schon
ginzlich aufgezehrt, 21, Alsdann geht der Gott hin,
hockt sich in der Nihe nieder und scheifit. 22. Zu
dem Zeitpunkt hat der Kurumba [aber] erst drei Viertel
[seiner] Frucht gegessen, [und] ein Viertel ist noch da.
23. Da blickt der Kurumba also hin [und siecht]: 24.
Der Gott hat holzkohlenihnliche Scheife geschissen.
25. Daraufhin kommt dem Kurumba der Zorn (weil
der Gott nicht auf ihn gewartet hat). 26, Wie [ihm] der
Zorn kommt, nimmt er das eine Viertel der Mangofrucht
und wirft [es hinab] in die Menschenwelt. 27. [Und]
jenes [Viertel] wird [dort] zu Pflanzen, Kletterpflanzen,
Biumen, Getreide, Blattgemiise und allem anderen. 28,
Wie der Gott dies sieht, wird ihm angst. 29. "Oh! Dieser
hat so viel Macht! 30. Was niitzt es mir denn da, dab ich
der Gott bin?" Also denkt er bei sich.

31. Zu der Zeit, da er also denkt, geht der Kurumba
hin und scheiBt. 32. Wie er [nun] scheiit, da ist jene
[ScheiBe] weill wie Milch. 33. Darauf sagt der Kurumba:
34. “Nun bist du mir untertan ("ein Sklave”), weil du
hierbei verloren hast.” Also spricht er.

35. Da denkt der Gott bei sich: “Wenn ich diesen bei
mir behalte, wird er alles erschaffen.” 36. Wie er [also]
gedacht hat, sagt er: “He, Kurumba! Es ist genug, dafl du
bis heute mit mir zusammen gewesen bist. 37. Von heute
an sollst du in die Menschenwelt [hinab]gehen und zu
Menschen werden!”

38. Da [aber] kommt dem Kurumba der Zorn, 39. Wie
[ihm] der Zorn kommt, sagt er: “So? Bist etwa du in
diesen sieben Welten als erster entstanden, dall du also
sprichst? 40. Ich war es doch, der [zuerst] entstanden
ist. 41. Eben deshalb hast du [auch] keine Macht gleich
mir. 42. Schau, was ich dir jetzt antue!”, reift jenen
Mangobaum [heraus] und hebt [ihn] in die Hohe. 43.
Wie nun der Kurumba jenen Mangobaum in die Hohe
gehoben hat, da schleudert er [ihn] in die Menschenwelt
[hinab), 44. Seit jenem Tag gibt es in der Welt den
Mangobaum. 45. Hiitte es sich nicht [also] begeben,
kénnten wir nichts von einem Mangobaum wissen.

46. [Und] zu demselben Zeitpunkt sagt der Gott zum
Kuramba: “Weil du in dieser Weise gehandelt hast, wer-
de ich ein Wesen (*Geschlecht™) erschaffen, auf dafl es
dein Blut 1Bt und auch den Geschmack, der in all jenen
Dingen [enthalten] ist, von denen du dich ernihrst,”
und tat demgemif. 47. Da erwidert der Kurumba: ““Was
auch immer du tust, du kannst mir nichts anhaben. 48.
Ich werde jetzt in die Menschenwelt [hinab]gehen,” und
geht von dort [hinab] in die Menschenwelt.

49, Alsdann wird jenes vom Gott geschaffene Wesen zu
einem Muniravala. 50. Seit jenem Tag hat der Kurumba
nicht mehr so viel Macht. 51. Alles erschafft [nun] der




Gott. 52, Und dem Kurumba entrif er die Macht und
lieB [ihm nur] ein wenig [davon]. 53. Jener Muniravala
[aber] bereitet nun dem Kurumba oftmals Schwierigkei-
ten. 54. Daraufhin wandelte der Kurumba die [noch] in
ihm verbliebene Macht in Magiemacht um. 55. Wie er
[sie] umgewandelt hatte, jagte er [damit] jenen Muni-
rava-la in den Wald, bewirkte, daB er von dort nicht
tiberallhin umherzieht, und band [ihn auf diese Weise].
56. Dennoch behelligt er, obwohl er dort weilt, den
Kurumba, weil er [seinen] Hunger nicht beziihmen kann.
57. Eben deshalb ttet [der Kurumba] einmal je Jahr fiir
ihn einen Biiffel und bringt [ihm dessen] Blut als Opfer
dar. 58. Danach sucht der Muniriivala den Kurumba
nicht in solcher Weise heim. 59. Dem Kurumba eignet
zwar nicht die Macht des Gottes, doch verfiigt er iiber
die Macht der Magie. Soweit.

2.3. Das Biiffelopferfestritual

Um Muniravala zu besénftigen und ihn dazu zu be-
wegen, daB er den Monsum freigibt, wird ihm je-
des Jahr am ersten Dienstag vor Neumond im Mo-
nat Adi (Juli/August) ein Biiffelopfer dargebracht.
Etwa eine Woche vorher unterrichtet der Maniaga-
ra (1. Hiuptling) den Talevaru (2. Héuptling) iiber
das bevorstehende Opferfestritual, worauf dieser
zwei Minner damit beauftragt, pro Familie fiinf
Rupien als Opfergabe einzuziehen. Am Sonntag-
abend vor dem Opfer iibergeben diese das gesam-
melte Geld dem Talevaru, der es augenblicklich
zihlt und dem Maniagara aushindigt. Nachdem
dieser es nachgezihlt hat, entnimmt er der Sum-
me so viel, wie er an Ausgaben bendtigt (z. B.
fir Kaffee zur Bewirtung der Anwesenden beim
Festritual usw.), und gibt den Rest an den Priester
weiter. Nachdem auch dieser das Geld gezihit hat,
behilt er davon lediglich zwei 4-Anna-Stiicke (25-
Paise-Miinzen) und hindigt die restliche Summe
dem Talevaru aus.

Zur “Hahnzeit” am Montagmorgen begibt sich
der Priester zum FluB, nimmt ein Bad und sucht
den Schrein des Muniravala auf. Dort opfert er
eine 4-Anna-Miinze, indem er sie unter Ausspre-
chen des Namens Muniravala vor der mittleren
der drei aufrecht stehenden Steinsdulen niederlegt.
Danach verharrt er im Gebet, nimmt darauf die
Miinze wieder an sich, um sie im Dorf angekom-
men dem Talevaru zu iibergeben, der gleichfalls in
der Friihe aufgestanden ist und ein Bad im FluB ge-
nommen hat. Dieser macht sich nun ins néchste
Dorf auf, um dort von einem Tamilen oder Ba-
daga einen Biiffel zu kaufen. Nachdem er mit dem
Biiffelbesitzer handelseinig geworden ist, erwirbt
er von ihm noch ein Stiick neues ungebleichtes
Tuch, reiBt davon ein Stiick ab, wickelt die vom
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Priester erhaltene Miinze hinein und bindet das
Ganze an den rechten Vorderfull des Biiffels. Nun
begeben sich der Talevaru und der Biiffelbesitzer
zusammen zuriick ins Dorf, ohne jedoch dabei den
Biiffel mitzutreiben.

In der Zwischenzeit hat der Maniagara in ei-
nem Laden Jaggery,® Kaffepulver und Pija-Uten-
silien besorgt und letztere dem Priester libergeben.

Am Dienstag steht der Priester wieder zeitig
auf, badet im FluB und geht zum Schrein des
Muniravala, um dort mit den ihm ausgehiindig-
ten Pija-Utensilien eine Pija durchzufiihren. In-
zwischen brechen der Maniagara und der Ta-
levaru, gefolgt von allen Minnern des Dorfes.
zum Schrein auf, Sobald alle dort angelangt sind:
kommt, so sagt man, nach einer kleinen Weile der
Biiffel von selbst am Opferplatz an. Kaum ist ef
da, so bindet ihm der Priester eine Schnur um den
Hals, auf der 4 mal 7 (28) Glockchen aufgereibt
sind. Er bewirkt, daB sich der Biiffel unmittelbar
vor den Schrein stellt, und schligt dann sanft mit
der stumpfen Seite einer Axt gegen seinen Kopf:
worauf dieser augenblicklich tot zu Boden stiirzt:
In demselben Augenblick ruft nun der Priester
insgesamt siebenmal mit lauter Stimme: “Dé!’
Damit ist das Opfer beendet, und alle kehren ins
Dorf zuriick, wo der Priester vom Maniagara et
was Jaggery und Kaffeepulver erhilt, bevor er sich
in seine Hiitte zuriickzieht. In der Hiitte des Ma-
niagara wird nun Kaffee zubereitet, mit dem alle
Anwesenden bewirtet werden. Danach empfidngt
der Biiffelbesitzer aus der Hand des Maniagar@
eine 4-Anna-Miinze als “Opfergabe” sowie einel
Tageslohn und begibt sich wieder nach Hause. Den
Biiffelkadaver {iberlassen die Alu-Kurumba den
Cakkila, Angehérigen der tamilischen Schusterka-
ste. Es herrscht der Glaube, da unmittelbar nach
diesem Opferritual der Monsun einsetzt, sofern €f
bis dahin ausgeblieben ist.

3. Das Ziegenopferfestritual fiir Munispura
3.1. Munispura

Munispura ist der Schutzgeist des Alu-Kurumba-
Stammes, der fiir dessen Wohlergehen sorgt uf

bei widrigen Geschehnissen, wie bei Krankheit(s”
epidemi)en, Miflernten, Kinderlosigkeit usw., a4
gerufen wird. Nach Aussagen meiner Informan”
ten soll er duBerlich einem Menschen gleiche?

6 Durch Eindicken von ausgeprefrem Zuckerrohrsaft gewor™
nener brauner Rohzucker in Festform.
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und keine besonderen Charakteristika aufweisen.
Besonders betont wurde lediglich seine Macht-
fiille.

3.2. Das Ziegenopferfestritual

Um Munispura giinstig zu stimmen, ihn dazu
ZUu bewegen. fiir das Wohlergehen des Stammes
und vor allem fiir Fruchtbarkeit zu sorgen, wird
am |. Dienstag vor Vollmond im Monat Pagguni
(Méirz/April) fiir ihn jihrlich ein Ziegenopfer ver-
anstaltet.

Schon einen Monat vorher informiert der Ma-
iegara den Talevaru iiber das durchzufiihrende
Zicgenopferritua_l, der wiederum den Priester da-
von in Kenntnis setzt, Darauf schickt der Talevaru
Zwei Miinner aus, die von Haus zu Haus gehen
und jede Familie auffordern, fiir das bevorstchende
Fesiritual jeweils die Summe von zehn Rupien
Sowie eine KokosnuB bereitzuhalten. Jedes Ehe-
Paar, das bereits seit mehreren Jahren kinderlos
Verheiratet ist, des weiteren jene, die schon iiber
€inen lingeren Zeitraum hinweg krank sind, sol-
]f‘-lfl liberdies je einen Ziegenbock besorgen. Diese
?’-legcnhticke. gewohnlich etwa vier bis fiinf an der
Zahl, werden dabei jeweils unter Aussprechen des
Namens Munispura von den iibrigen Ziegen im
Dorf abgesondert.

Am Montag, also einen Tag vor dem Festritual,
Wird das bereitgehaltene Geld eingezogen und dem
Talevary iibergeben. Dieser zihit es, reicht es an
den Maniagara weiter, der es nachzihlt und dann
dem Tulevaru davon einen bestimmten Betrag aus-
hiindigt, der als Lohn fiir den Kavunda (Angeh-
Tiger einer niedrigen Hindu-Kaste) bestimmt ist,
dem die Aufgabe zukommt, die Ziegen zu toten.

‘Un macht sich der Talevaru zusammen mit vier
1S fiinf Minnern auf, um Pigja-Utensilien (Kokos-
Niisse, Bananen, Riucherwerk usw.), Reis usw. zu
sorgen. Wieder ins Dorf zuriickgekehrt, iibergibt
der Talevaru alles dem Maniagara, der dann die
@ja-Utensilien an den Priester weiterreicht. Da-
Nach LiBt der Talevaru einen Kavunda kommen,
€ vom Maniagara bewirtet wird.

Am Dienstag steht der Priester zur “Hahnzeit”

4uf, nimmt ein Bad im FluB und macht sich mit
0 Pija-Utensilien auf zum Schrein des Mu-
MSpura, der durch einen aufrecht stehenden, ho-
hen Sein repriisentiert ist, und bereitet die Piija
Vor. Etwa gegen acht Uhr treffen die Dorfler mit
df-'-" Ziegenbiicken, Lebensmitteln (Reis, Gemiise,
Tichte und Kokosniisse), Gefilen und Messern
USw. ein. Unterdessen hat der Priester Gelbwurz
“erstofien, mit Wasser vermischt und in einem Ge-
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faB bereitgehalten. Ferner hat er mit den verschie-
denen Paja-Utensilien die Pija vollzogen.

Sobald nun alle Dorfler anwesend sind, legen
sie die mitgebrachten Friichte in der Nihe des
Schreins nieder. Sodann nimmt der Priester zu-
niichst alle Kokosniisse und zerschligt sie vor dem
Schrein. Als niichstes “zeigt” er den Ziegenbicken
das “Gelbwurzwasser” (ali), d. h. er tibergieft da-
mit jeden einzelnen der Reihe nach. Kaum hat sich
daraufhin einer der Ziegenbiicke insgesamt drei-
mal geschiittelt, so ruft der Priester mit lauter Stim-
me dreimal “Dé!” Unmittelbar danach wird der
Ziegenbock vom Kavunda gekOpft. Darauf nimmt
der Priester mit seiner Rechten etwas von dem
aus dem Rumpf des Ziegenbockes hervorquellen-
den Blut, sprengt jeweils einige Tropfen davon in
die neun Himmelsrichtungen (8 Himmelsrichtun-
gen und Zenit) und ruft dabei wiederum mit lau-
ter Stimme jedesmal, also neunmal *“Deé!"” Darauf
kopft der Kavunda alle iibrigen Ziegenbocke, zieht
ihnen sofort die Hiute ab und macht sich daran,
das Fleisch zu zerteilen. Die Dorfler bereiten Reis
und Briihe zu, in der dann das Fleisch gekocht
wird. Sobald das Essen fertig ist, schopft der Prie-
ster je einen Léffel voll Essen und Fleischbriihe
auf ein Blatt, spricht laut den Namen Munispura
aus und legt es als Opfergabe vor dem Schrein
nieder. (Den Kopf sowie die Vorder- und Hinter-
ldufe des zuerst gekdpften Ziegenbocks erhilt der
Priester.)

Darauf spricht der Priester ein Gebet etwa fol-
genden Wortlauts:

enga doddavarn, kunnavaru, kandavaru, ka:na:davaru,
ella: ningana té:di bandoddo:no. epgagu ollit-olla:da-
duna &:go:du! tappu-tale iddale, epgana mannitu, iduna
ella: &:gi tappadu!

Wir, die Alten und die Jungen, die Wissenden und
die Unwissenden, sind alle gekommen, Euch suchend.
Méoget Thr uns verkiinden, was gut und was schlecht
ist! Falls wir Fehler begangen haben, so moget Ihr uns
vergeben und uns all dies kiinden!

Danach wirft er sich nieder, verharrt kurze Zeit
und steht wieder auf. Mit seiner Rechten nimmt
er etwas “Gelbwurzwasser” aus dem Gefil und
sprengt es mit einer Handbewegung gegen alle An-
wesenden, worauf augenblicklich einer bzw. eine
von ihnen (“‘einer/eine, der/die ohne Frucht ist™)
in Trance fiillt, Die in Trance gefallene Person be-
ginnt sofort zu tanzen, greift nach einem Stock o. i.
und schligt sich damit. Nun singen alle folgendes
Lied:

lu: cucndi, e cwendi, t-aralu mundegu nizr(u) etti ba:!
Iu: cwndi, Iu: cundi, kumba mundegu ni:v(u) etti ba:!
Iu; cundi, lu: cundi, core mundegu ni:rfu) etti ba:!




lu: euzndi, lu: cu:ndi, I-avare mundegu ni:r(u) etti ba:!
lu: cusndi, lw: cusndi, togari mundegu ni:r(u) etti ba:!

lu: cusndi, lu: cusndi, badane mundegu ni:r(u) etti ba.!
lu: cw:ndi, lu: cundi, domba mundegu ni:r(u) etti ba:!

[ete.]

O Maus, o Maus, bring Wasser zum FuB der Rizinus-
staude (Rizinus communis)!

O Maus, o Maus, bring Wasser zum Stock der Kiirbis-
pfanze (Cucurbita pepo)!

O Maus, o Maus, bring Wasser zum Stock der Flaschen-
kiirbispflanze (Lagenaria vulgaris)!

O Maus, 0 Maus, bring Wasser zum Stock der Bohnen-
pflanze (Dolichus lablab)!

O Maus, o Maus, bring Wasser zum Stock der Dal-Pflan-
ze (Cajanus indicus)!

0O Maus, o Maus, bring Wasser zum Stock der Brinjal-
Pflanze (Solanum indicum)!

O Maus, 0 Maus, bring Wasser zum Stock der Toma-
tenpflanze (Solanum lycopersicum)! [etc.]

In diesem Lied, in dem alle gemeinhin das Gedei-
hen der Feldfriichte beeintridchtigenden bzw. verei-
telnden Saugetiere, Vigel, Insekten etc., vertreten
durch die jeweils angeredete Maus, zur Mithilfe im
Hinblick auf eine gute Ernte aufgefordert werden,
wird jede einzelne der vor dem Schrein niederge-
legten Fruchtarten der Reihe nach genannt; und
jedesmal wenn eine dieser Fruchtarten im Lied
angesprochen wird, wirft sich die in Trance gefal-
lene Person vor ihr nieder. Sind nun alle vor dem
Schrein liegenden Fruchtarten im Lied erwihnt
worden und hat sich die in Trance gefallene Per-
son vor jeder einzelnen niedergeworfen, so horen
die Anwesenden abrupt auf zu singen, und die in
Trance gefallene Person hilt inne, und Munispura
spricht aus ihr etwa wie folgt:

ningga ennana nenetu, i:eugu kond-a:diadugu, na:nu
makka illa:davarugu makka tanne:nu, capgatagaruna
olle-ca:ri ma:dine:nu. innu i: barucalu, anna-coppu
béedu, olle-ca:ri ninga ippattegu ma:dine:nu.

Weil ihr meiner gedacht und ein solches Festritual [zu
meinen Ehren] begangen habt, werde ich den Kinderlo-
sen Kinder schenken [und] die Kranken gesund machen.
Dann werde ich bewirken, daB ihr in diesem Jahr, wenn
das Getreide und die Gemiisepflanzen [gut] gediehen
sind, gliicklich und in Freuden lebt,

Darauf kommt die in Trance gefallene Person wie-
der zu sich, und das Festmahl beginnt. Im An-
schluB an das Festessen geleiten alle Anwesenden
den Priester, dem es aufgrund seines Amtes nicht
erlaubt ist, daran teilzuhaben, unter “Hau-hau'-
Rufen vom Schrein bis zu seiner Hiitte. Danach
begibt sich jeder nach Hause. Nun bereitet die
Ehefrau des Priesters fiir ihren Mann und sich
selbst Hirsebrei und Fleischbriihe (aus Kopf sowie
Vorder- und Hinterldufen des zuerst geopferten
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Ziegenbocks) zu, Der Kavunda, dem es oblag, die
Ziegenbdcke zu kopfen, zu hiuten und ihr Fleisch
zu zerteilen, erhiilt nun noch vom Talevaru eine 4-
Anna-Miinze (25 Paise) als “Opfergabe” sowie ei-
nen Tageslohn, die Ziegenhiiute und Essen. Damit
ist das Ziegenopferfestritual zur Giinstigstimmung
von Munispura beendet.
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